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[Ur Walther Eidlitz Caitanya-bok: De i bengalitexten infogade étta sanskritstroferna #r vil
styrkta som Caitanya’s Egen undervisning. D& Han inleder Sin undervisning #r Han i
medvetandet om att vara Virldslidrare, den disharmoniska tidsdlderns Avatara, och till att
borja med skildrar Han i en maéngskiktad strof den allt starkare uppenbarelsen av Guds
bhakti-Sakti som f6ljer pa ett oupphorligt Krsna-sarhkirtanam. Men under Sitt skildrande av
sarikirtana’s makt och hirlighet rakar Han snabbt i andra bhava-s, i medvetandet om att vara
en bhakta, ja, (t.o.m.) en jiva utan bhakti, som ber Gud om bhakti. Och till slut & Han
fullstdndigt i medvetandet om Sitt vdsen som Radha.

Siksastakam leder under sitt forlopp allt djupare in i Caitanya-lila-n’s dramatik. Bengali-
stroferna som f6ljer pa sanskritverserna utvecklar motivet ytterligare. De tjdnar dessutom det
syftet att dven de bhakta-s som studerar C.C. och inte alls eller endast bristfilligt behérskar
sanskritspraket dnda erhéller den fulla esoteriska inneborden.

Man bor ligga mirke till att endast de bada mest fortroliga vinnerna Svariipa Damodara
och Raya Ramananda vilka kdnner Caitanya’s innersta hemlighet &r nédrvarande vid detta
tillfélle.]

(Inledning:)
“Klok dr den som gor Krsna’s aradhanam® genom sarhkirtana-yajia’ emedan
denne kommer till Krsna’s fotter ¥.” (I11,20,9)
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1) Ordet yajiia betyder “forédran, dyrkan” eller ”goéra ptja”, alltsd en ritual; men det betyder

”

dven i gemenskap med”. Med den senare inneborden skulle dversittningen lyda: ... den
som gor Krsna’s aradhanam (med) sarnkirtanam ...”

S1) [S = Svami Sadananda Dasa] Prabhupad [Srila Bhaktisiddhanta Sarasvati Thakur] for-
klarade att dkta sarkirtanam innebdr att man Overlater sig sjilv, offrar sig sjdlv i denna
sarikirtanam, som ghrtam (rent smor) och andra ting ger sig at offerelden.

S2) Aradhanam innebir en metod att helt och fullt tillfredsstilla den som ska tillbedjas,
tjdnas.

2) Genom nama-sarmkirtanam blir Krsna prita (gladd, tillfredsstélld) sa att Han har priti till
bhakta-n och skdnker honom prema.

3) ”Att komma till Krsna’s fotter” innebdar att fa prema och ddrmed seva for Krsna. I denna
vers medklingar att det inte dr klokt att glddja Krsna pa andra sitt. I C.C. 1,3,62 siger
Caitanya: “Lycksalig och klok &r den som tillbedjer Krsna genom sarkirtana-yajiia. Den
dumme forblir i sarnsara. Denna Krsna-nama-yajia &r essensen av alla yajfia-s.”

”De kloka tillbedjer genom yajfia-s, av vilka samkirtanam 4r den viktigaste, den
som dr Krsna-varna®, den som till Sin tvis? dr a-krsna, tillsammans med Hans
anga-s®, upanga-s®, astra-s” och parsada-s®.” (111,20,10 = C.C. 1,3,50 = Bha
X1,5,32)

1) Krsna-varna kan ha tva betydelser: a) Den vilkens hudféirg (varnpa) #r krsna (regnmolns-
artad); b) Den som besjunger, beskriver Krsna, upprepar Hans Namn eller foranleder att andra
talar om Krsna eller uttalar Hans Namn. Vilken betydelse som hir ska viljas ger sig av
sammanhanget med nésta ord.

2) Tvisakrsna kan betyda tva saker: a) tvisa + a-krsna, d.v.s. till sin glans icke-krsna (icke
regnmolns-artad); b) tvisa + krsna, d.v.s. till sin glans krsna. Tydningen enligt a) skulle inne-



bira att Bhagavan &r av icke-krsna eller icke-regnmolns-artad hudférg, vilket skulle innebéra
att det darmed var Caitanya som asyftades, emedan Han har en gyllene hudfirg. I C.C. 1,3,55
heter det att med "icke-krsna hudfirg” menas gyllene hudfirg. I enlighet med detta maste da i
punkt 1) innebdrden b) gilla: Den gyllene Bhagavan, vilken uttalar Namnet Krsna och
foranleder andra att gora detsamma. De andra kombinationerna av 1 a)-b) och 2 a)-b) ar
logiskt motstridiga.

S) Detta &r den Oversittning som Jiva ger i sin Bhagavata-kommentar.

3) Anga = kroppsdelar som hinder och fotter.

4) Upanga = lemmarnas delar, som exempelvis fingrar och tar.

5) Astra = vapen, som exempelvis sudar§ana-cakra. Eftersom Caitanya Sjdlv inte bir nigra
vapen blir Oversittningen: ... Bhagavan Caitanya vilkens vapen dr skonheten i Hans gestalt,
kroppsdelar och lemmar.” Dirfor heter det i C.C. 1,3,57-59: ”Anga-s och upanga-s &r
vapnen. Bhakti’s fiender, som karma, dharma och icke-dharma &r motstindarna vilka
utbreder djupt morker omkring sig, kaliyuga’s smuts. Caitanya lyfte emellertid Sina bada
armar hogt upp i luften och ropade: "Hari!’. Med prema-blickar sdg Han sig omkring,
forintade morkret och forsatte alla i prema.”

6) Parsada-s = (tillsammans med) Hans Egna eviga foljeslagare.

“Detta nama-sarhkirtanam astadkommer att allt som inte har sann livs-mening, som
inte har ett verkligt levnadsmal (artha) och inte leder till Honom, blir forintat, och
det fororsakar uppkomsten av allas sanna lycka liksom ullasa (extatisk hénforelse) i
prema till Krsna.” (I11,20,11)



“Caitanya-Siksdastakam’s” forsta vers
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Sr1 Sr1 Siksastakam
ceto-darpana-marjanarh bhava-mahadavagni-nirvapanarh
Sreyah-kairava-candrika-vitaranarm vidya-vadhii-jivanam
anandambudhi-varddhanar prati-padam purnamrtasvadanarm
sarvatma-snapanari pararh vijayate $ri-krsna-sarmkirtanam

»Sri-Krsna-sarkirtanam” ér sdsom det hogsta® (param) pd ett sdirskilt scitt
segerrikt” (vi = pa ett sérskilt sitt; jayate = det &r segerrikt). Det innebiir putsandet
(marjanam) av ceta’s” (cetas = cittam) spegel® (darpanam), utslickandet”
(nirvapanam) av den stora skogselden” (maha = stor, dava = skog, agni = eld) av
bhava (bhava = sarnsara = bindning till férvandlingsvirlden, alltsd bhava = vara
tvungen att bli aterfodd), utbredandet (vitaranam) av mdnskensljuset (candrika) for
det verkligt viirdefullas (Sreyas) lotus® (kairava), livskraften (jivanam) for Fru
Vishet, Drottning Bhakti? (vadhti = fru, vidya = vishet), det dstadkommer
tillviixandet'” (varddhanam) av dnanda’s ocean (ambudhi), det dstadkommer
smakandet, erfarandet (asvadanam) av amrta-n'" (rasa-n) i hela dess fullhet
(purna), och detta med varje enskild stavelse'” (prati = varje, pada = stavelse) samt
badandet' (snapanam) av allas (sarva) arma-s'*.” (111,20,12)

1) Krsna's samkirtanam skulle i sig kunna betyda sarnkirtanam av Krsna’s Namn, Hans
gestalt, Hans egenskaper och Hans 1ila 0.s.v. men i vers 11 talades det tidigare om Namnets
sarhkirtanam och alltsd vil dven hir det horbara uttalandet eller sjungandet av Krsna’s Namn,
som exempelvis Govinda, Gopala, Mukunda, Murari, Rama o.s.v..
S1) Jiva Gosvami sédger i "Bhakti-Sandarbha” att sadhaka-n med bhakti ska utova Sravanam
(lyssnande), kirtanam (sjungande) och smaranam (begrundande; att hélla i minnet, i tankarna)
av Bhagavan’s Namn. D& hans cittam har blivit helt rent och bhakti-n har blivit till sthayi-
bhava eller prema, kommer gestalten, egenskaperna, lila-s o.s.v., tilldragna av denna form av
bhakti, att spontant lysa upp i cittam.

I ”Bhaktiratnakara” berittas, att mot slutet av Jiva’s lila — han blev 6ver hundra ar gammal,
alltsa efter Caitanyas bortgang — forsokte Bengalens bhakta-s i ett brev fa Jiva att ge dem
tillatelsen att de dven skulle fa gora sarkirtanam av Krsna’'s gestalt, egenskaper och lila-s.



Jiva tilldt d& detta under forutsittning att endast de deltog vilkas cittam hade blivit fullkomligt
rent genom nama-sarhkirtanam.

Av Caitanya’s biografier framgéar att Caitanya Sjdlv endast gav anvisning om nama-
sarhkirtanam, och Han Sjilv gjorde sarhkirtanam av Krsna’s gestalt, egenskaper och lila-s
endast i kretsen av nagra fa utvalda parsada-s. Manga av Krsna’s Namn innehéller syfiningar
pé Hans lila-s, och dessa far sjungas, men inte beskrivningarna av Hans lila-s.

S2) Det betyder ”som den hogsta upaya (metoden, medlet)”, forklarat i vers 8.

S3) Det innebdr att sarhkirtanam formar 6vervinna alla hinder pa vigen till mukti och prema-
seva.

3) I denna grammatiska form ryms antydningen att den jiva som har gjort sarhkirtanam pa ritt
sdtt och har kommit till mélet kan utbrista i ett hogt jubel Gver storheten i namasarnkirtanam
vilket segerrikt har Gvervunnit alla hinder.

S) Jag finner det vara troligt att Caitanya med denna grammatiska form (atmanepadam) i dold
form har uttalat en vilsignelse dver virldens jiva-s for att de ddrigenom verkligen ska komma
sa langt.

4) Atma-n’s = jiva-n’s visen #r Suddha-buddha-mukta. ("Buddha” kallas nigon som har
bodhi eller klar kunskap, dr helt vaken; “mukta” betyder: han &r fri fran bindningen till
Maya.)

En sddan atma’s cittam é&r alltsd rent, genomskinligt och hiéftar inte fast vid ting som inte

hor till hans eget visen. Den Maya-bundna (baddha) jiva-atma-n har emellertid holjenas
upadhi-s (6vertdckningar, orenheter) med vilka han identifierar sig. Avidya (ovetenhet),
vasana-s (lust- och hatfron), sarnskara-s (tanke- och levnadsvanor) och karma-asaya
(summan av karma i fréform) gor denne jiva’s cittam orent.
5) Cittam liknas vid en spegel (darpana) eftersom cittam ursprungligen &r som en klar spegel
som har formégan att i sig sjdlv uppta och éterspegla ett framfor denna befintligt ting (vastu).
DA spegeln ér ren forméar den aterspegla det som dr framf6r den. Det maste emellertid vara
ndgot som ér tillrickligt ndra spegeln. Krsna och Hans rike dr Overallt ndrvarande och
rumsligt obegrinsade. Alltsd dr Krsna och Hans rike det enda som bestindigt star ndrmast
varje varelses cittam. D& uppstar fragan: da den direkt framfor cittam befintlige Krsna och
Hans rike erfars i det rena cittam maste det da ocksé inte vara mojligt att ett rent cittam skulle
kunna uppfatta var vérlds ting korrekt? — Nej, det &r inte mojligt, eftersom cittam endast kan
varsebli den hér vérldens ting, dven idéer o.s.v. genom férmedling av manas och buddhi. Det
ar endast Bhagavan som ir helt omedelbart nira detta cittam. Dessutom finns det ingen sak
eller idé, som aterspeglad i cittam, skulle kunna uppfylla hela spegeln pa alla sitt — sa som
Krsna gor — i det att Han inte limnar nagot utrymme for nigonting annat att aterspeglas.

Sa linge som vasana-s, sarhskara-s och karma-asaya finns i cittam, sa linge som det alltsa
ligger ett smutsskikt 6ver denna spegel, kan Bhagavan inte varseblivas.

Ordet “marjanam” betyder ordagrant “ett instrument”, som en borste, kvast eller trasa.
Anviéndningen av detta ord antyder att det behovs ett hért arbete for att fa cittam’s spegel ren.
Som det om och omigen upptagna, anstringande putsandet av en spegel, vilken har varit
mycket smutsig, far denna att bli och forbli ren, sd ska man oavbrutet, utan avbrott och utan
aparadha gora Sri-Krsna-sarhkirtanam.

6-7) Nirvapanam ar processen av ett slutgiltigt utslickande. Man kallar tillstindet efter det
intréffade nirvapanam nirvana. Det brinnande som jiva-n pa grund av trefaldig tapa genom-
lider liknas vid en skogsbrand.

S) Tdpa = kval, brannande hetta. Tapa ir trefaldig: a) adhydtmika-tdpa eller det som stammar
ur det egna inre, ur det egna psyket eller sjélen; b) ddhibhautika eller kval som stammar fran
andra varelser (bhuta-s); ¢) ddhi-daiva eller kval som stammar fran regn, hetta, storm,



naturkatastrofer o.s.v.

Som en skogsbrand forbrianner hela skogen, s gor detta briannandes trefaldiga kval jiva-n
ur stand att utveckla sitt eget vidsen. En stor skogsbrand uppstar som bekant genom upp-
hettning och friktion mellan triden sjdlva. P4 samma sitt uppstar inte det trefaldiga kvalets
brinnande genom négon annan &n jiva-n sjélv, utan genom friktionen mellan hans olika
vasana-s’ dmsesidiga rivande i hans cittam.

Vi héller ofta andra ansvariga for vart lidande. Det dr bhrama (villfarelse). Vi handlar
andligen, kroppsligen och genom ord pé grund av de tringande begiren eller impulserna hos
vasana-s i cittam. Foljderna av vara gidrningar maste vi bdra och ta pa oss, och de andra
manniskorna, de som asamkar oss lidande, &r ingenting annat &n blott de instrument som
bringar oss resultatet eller frukten av vért eget karma. D& vi gor nagot fult mot ménniskor
som tillfogar oss lidande, istillet for att hélla oss sjédlva ansvariga, tillfogar vi oss endast nytt,
déligt karma vars foljder vi senare maste béra.

D4 skogen brinner sé kan det mitt i skogen befintliga tridet inte rdddas. Jiva-n har pa ett
liknande sitt sjdlv bundit sig fast i forvandlingsvirlden, med snaran av forhoppningar om
glddje och lycka i virlden, sé att han under det trefaldiga kvalets brinnande inte kommer loss
och inte kan bli seva-tillvind.

Som en skogsbrand forbrinner skogen till aska och upphéver skogens existens, sa att inte
ett tecken pa skog 6verhuvudtaget kvarstér, sd dr det med jiva-n. Han é&r till sitt inre visen
bestdamd att vara Krsna-dasa, och i dverensstimmelse ddrmed gora Krsna-seva. Men, fast-
bunden av vasana-s i forvandlingsvirlden, formar han utifran sig sjilv inte ens ha tanken pa
Krsna-seva, och sa forblir bara detta brinnande, och av hans visen som Krsna-dasa blir bara
askan synlig.

Da det emellertid under lang tid regnar mycket kraftigt, och med hagel, kan det fa en
skogseld att slockna. Endast genom oavbrutet, langvarigt Krsna-sarhkirtanam kan sarnsara’s
kval upphora.

En ldtt blast med regn formar slicka en liten eld, men ingen skogsbrand. Likasa formar

trost och uppmuntran frén andra ménniskor, deras materiella hjélp, medicin o.s.v. inte undan-
roja jiva-n’s lidande, hans bindning till férvandlingsvirlden och det ddrur uppstédndna tre-
faldiga brinnandet.
8) Lotus heter hir kairava, alltsa en kumuda. Kumuda ir den art av lotus som slar ut da
manskenet beror den. Efter det att ceta’s spegel har blivit ren och sarhsara’s brannande har
upphort dr Krsna-sarnkirtanam som mansken for denna lotus (kumuda) som spricker ut och
slar ut i blom. Det vill sédga, forst utvecklas viljan att vinda sig till Krsna i seva, och dérefter
slar vasana-n till Krsna-seva ut i blom.

Vi héller manga saker i vérlden for att vara det verkligt viardefulla (sreyas) och det som ska
skdnka oss lycka. Men dessa ting binder oss bara fastare till samhsara och nér endast det
trefaldiga brannandets lagor. Det verkligt virdefulla méste vara s& beskaffat att det dr perma-
nent, aldrig slar 6ver i lidande och vara av sadan art, att — nér vi uppnar det — det oavbrutna
rdnnandet efter lycka en géng for alla upphor. Det enda verkligt virdefulla dr Krsna-seva,
men for detta behovs forst och frimst upplysandet av kunskapen om vem jiva-n dr och vem
Krsna &r; alltsé utvecklandet av sambandha-jnana (det 6msesidiga férhéllandet) mellan jiva-n
och Bhagavan. Och forst direfter kan vasana-n till seva sla ut och blomma. Men denna
kunskap (jianam) och denna seva-vasana forutsitter att jiva-n forst och frimst 6verhuvud-
taget blir Krsna-tillvind. Och denna vindning till Krsna &dr det forsta utvecklingsstadiet av det
verkligt virdefullas lotus. Och detta kan endast ske genom Krsna-sarhkirtanam, och styrkan i
nama-sarhkirtanam fororsakar att denna lotus utvecklas vidare till kunskapen om férhéllandet
mellan Bhagavan och atma-n, och slutligen till seva-vasana-n’s fulla blom.



9) Sarmkirtanam liknas vid livskraften i atma-n’s vishet. Vari bestdr da denna vidya eller
vishet? Vidya dr det varigenom man forstar och den hogsta vidya dr den vidya genom vilken
man forstr ndgot varigenom nodvindigheten utesluts att vara tvungen att ytterligare veta
ndgot overhuvudtaget. Endast d& man vet vem Krsna &r behver man inte veta nigot mer
eftersom Krsna dr aSraya-tattvam (urgrunden) till alla ting. Verkligt vetande, genom vilket
Krsna kan bli kind, dr bhakti. Raya Ramananda sade: “Forutom bhakti till Sri Krsna, finns
det ingen vidya.” (C.C.11,8,199)

Vidya eller Krsna-bhakti liknas vid en fru, eftersom denna bhakti liknar det som en ddel
kvinna till sin natur dr, komala (6m, fin, kénslig), snigdhd (mjuk mot andra varelser),
hingiven sin seva, madhura (ljuvlig), alltid genom sitt leende gléddjande andra, sjélv fylld av
glddje och alltid man om att av blygsel hélla sig sjdlv dold. Den i vilkens cittam Drottning
Bhakti av krpa har uppenbarat sig blir till sin karaktdr som denna Fru Vishet — bhakti — sjilv.

Sarhkirtanam &r livskraften for denna bhakti, vidya och motsvarande karaktir hos ménni-
skan. Ty utan sarhkirtanam kan bhakti-n inte komma in i cittam och utan sarhkirtanam kan
den inte varaktigt forbli dér.

I denna forsta vers talas det om att nama-sarhkirtanam dr den hogsta metoden, medlet
(upaya), och detta &r fallet till och med ordet ”jivanam” i slutet av versens forsta hilft. I det
som foljer darpa &r det inte ldngre tal om sarnkirtanam som en vig eller medel till mélet, utan
om sarhkirtanam som hogsta upeyam eller mal, ty fran och med nu talas det om av vilken art
forstaelsen och erfarandet av Namnets madhuryam (ljuvlighet) dr.

[S) Med detta menas, att med den ritta kunskapen om identiteten mellan nama och nami
ingar (medfdljer) kunskapen om Namnets visen som madhuryam, som ananda och som rasa.

Nami &r den person eller sak som Namnet syftar pa. I motsats till alla namn i Maya-virlden
dr Krsna’s Namn helt och fullt identiskt med nami-n, d.v.s. biararen av Namnet, Krsna Sjélv.
Men forutsittningen for att kunna forstd detta &r att de i denna vers tidigare nimnda fyra
stadierna har uppnatts.]

10) Efter det att de tidigare nivéerna har blivit uppnadda uppfyller ananda bhakta-n’s cittam,
ty det faktum att han i bhakti far gora seva fér Krsna och Hans Namn, uppfyller honom med
ananda.

S) Dessutom var bhakti-n pa de foregdende stadierna inskrénkt till sarhvid-Sakti-n’s funk-
tionssdtt. Nu har emellertid bhakti-n blivit till sthayi-bhava och prema, d.v.s. bhakti-n’s
hladini-aspekt uppenbarar sig, vilket betyder att bhakti-n skénker kdnnedomen om och
erfarenheten av, vilken och vad ananda &dr. Och detta innebér ananda for bhakta-n’s cittam.]

Ananda-n i form av seva och bhakti i bhakta-n’s hjirta liknas vid ett hav, ty bhakti-sthayi-

bhava och prema &r oédndligt vida och odndligt djupa som havet. S& som ménen far havet att
stiga sa att det blir fullt av mangfaldiga rorelser, sd stegras ananda-n i bhakta-n’s hjirta pa
mangfaldigt sitt genom sarmkirtanam.
11-12) Piirpa-amrta betyder: Fullheten av amrta-n eller alla rasas. Caitanya sédger i C.C.
1,16,110: ”Krsna’s Namn, Krsna’s egenskaper och Krsna’s lila dr som Krsna Sjélv alla sat-cit-
ananda.” I C.C. I,1,54 heter det: “Krsna, Krsna-bhakti, prema och nama-sarhkirtanam é&r alla
till sitt vdsen ananda.”

Alltefter arten av bhakti uppenbarar Krsna’s Namn motsvarande rasa. Pirpa betyder ocksa,
att om man tar bort hela fullheten, sa forblir hela fullheten. Alltsd dr purnam pa alla sitt
obegrinsad och outtomlig. Da det alltsé heter att man tar en liten del, sa innehéller denna lilla
del hela fullheten. Av detta foljer, att hela Namnets madhuryam ir innesluten i varje stavelse
och i varje kombination av stavelser. Under inflytande av stark prema hénde det att Caitanya



inte kunde uttala hela Namnet Jagannatha, utan endast “Jaja-gaga”, och #nda erfor Han
Namnets madhuryam i hela dess fullhet.

Namnets madhuryam stjél cittam pa ett sddant sitt att da det en géng har uttalats sa vill
tungan inte upphdra med det. I ”Padyavali” [S) en antologi med verser av Riipa Gosvamli,
vilka inte stammar frén honom sjilv, och som handlar om Radha och Krsna och borjar med
verser av Vidyapati och Candidasa (ca 80 ar fore Caitanya), och fortsitter till tiden da
Visvanatha Cakravarti fanns hir pa jorden] heter det: "Radha sdger: "Néagon har 1atit Mig hora
Namnet Syama. Namnet tringde in i Mitt 6ra, berérde Mitt hjirta djupt och har bringat Min
prana helt i forvirring. Jag vet inte hur mycken madhu (honung) som ryms i detta Namn och
Jag kan inte ldngre sldppa det ur Min mun. Jag gor japa av detta Namn oavbrutet och &r inte i
stand att gora ndgot annat. Sig Mig, sakhi, hur ska Jag ndgonsin kunna komma till Krsna?”

Namnet fororskar inte endast att tungan strévar efter att alltid uttala det, utan det forsitter

alla sinnen i1 uppror. I Ripa’s Vidagdha-Madhava 1.33 heter det ( = C.C III,1,99):
”Paurnamasi sdger till Nandimukhi: *Jag vet inte av vilka nektarstrommar (amrta-s) de bada
stavelserna kr-sna bestar. D4 de dansar i munnen fororsakar de vasana-n efter att ha otaliga
ansikten. D& de spirar i Grats inre uppstar begéret efter tusen 6ron. Och d& de kommer in i
cittam’s forgard foranleder de att all annan sinnesverksamhet upphér.” ”
13—-14) Ordet atma betyder hér liksom ofta annars holjena, manas, cittam, buddhi, sinnena
och atma-n sjdlv. Med “bada” menas “fa att bada” (kausativ form), annars hette det snana.
Alltsedan en tid utan borjan har kroppen (deha), manas och sinnena blivit bréinda pa ett dylikt
sdtt av den trefaldiga elden av omkringirrandet i forvandlingsvirldens oken, men nama-
sarhkirtanam, dven om det sa bara dr en droppe, svalkar och renar hela ménniskan, inklusive
hennes atma. D4 Namnet uppenbarar sig pé tungan hos en ménniska som ér tillvind Krsna-
seva di Oversvimmas tungan av ananda-rasa, och i cittam uppstar vagor av ananda vilka
Oversvimmar alla sinnen och hela kroppen med ananda-rasa. Och inte endast hela kroppen,
utan t.o.m. alla kroppens celler och porer. Sanatana Gosvami har forklarat detta i Brhad-
Bhagavatamrtam I1,3,162.

”Genom sarhkirtanam foljer forintandet av all papam (synd), alla vasana-s och
bindningen till férvandlingsvirlden. Och dérutdver foljer en fullkomlig luttring
(Suddhi) av cittam och frukten av alla bhakti-metoderna uppnas.” (C.C. I111,20,13)

”Prema till Krsna uppstar och kunskapen och erfarandet av prema’s amrtam eller
rasa. Den verkliga ankomsten till Krsna foljer och man dyker in i oceanen av seva-
amrta.” (I11,20,14)

Medan Caitanya i den forsta sanskritstrofen forkunnade Guds-Namnens harlighet, fordndrade
sig Hans bhava, och Han hamnar nu i medvetandet om att vara en bhakta. Och Han beklagar
sig 6ver, att Han inte har nog med bhakti.

”Sedan uppstod foljande (saficari-bhava-s): dainyam (att kéinna sig elidndig) och
visada (fortvivlan) i Mahaprabhu, och Han reciterade Sin Egen (sanskrit-)vers. Da
man fattar den inre rikedomen (artha) i denna vers, forsvinner duhkha (lidande) och
Soka (sorg).” (II1,20,15)



"Caitanya-Siksastakam’s” andra vers:

THERR Sge Hsrertn-
e Fafda: 'Rt 7 @ |
TS e U1 T

georEsHesH T IRl

Namnam akari bahudha nija-sarva-$aktis
tatrarpita niyamitah smarane na kalah
etadrs1 tava krpa bhagavan mamapi
durdaivam 1drSam ihajani nanuragah

(Ordagrant:)

”Av Namnen har Du gjort en méngfald.

Hela Din Egen $akti blev given in i dem.

For smaranam finns ingen tidsbetingad regel.
Av sadan art dr Din krpa (nad), oh Bhagavan.
Mitt 6de dr emellertid helt forskriackligt;

pa ett sadant sitt: att till Namnen

ar inte anuraga uppstanden.” (111,20,16)

”Du har uppenbarat Dina manga Namn pa mangahanda sitt och vis. Och in i
Namnen har Du givit hela Din Egen Sakti. For smaranam av Namnet finns ingen
tidsbestamd regel. Sa stor, oh Bhagavan, dr Din krpa, men Mitt daivam (6de) &r sa
forskriackligt att ingen anuraga till Namnet har uppstatt i Mig.” (111.20,17)

”Minniskor begiar manga olika ting. Darfér har Du av krpa férkunnat manga
Namn" p& manga sitt och vis.”

1) Manga Namn, som exempelvis Mukunda, Govinda, Hari, Putanari [ari = fiende].

Ruci-n (forkérleken) eller vasana-n (6nskan) dr inte lika hos alla minniskor. Var och en
begér i sitt hjdrta nagot eget. Darfor har inte alla ruci till ett och samma Namn. Genom
Namnens méngfald mojliggors att var och en i enlighet med sin egen ruci kan tjdna respektive
Namn. Den som begédr mukti haller Namnet Mukunda (mukum = mukti; da = givaren) sérskilt
kért. Den som med alla sina sinnen Onskar gora seva for Krsna, hyser sirskild kirlek for
Namnet Govinda (go = sinne; vid eller vinda = kidnnaren, behdrskaren). Den som pa grund av
nagot hinder behdver hjilp, kommer att virdera Namnet Putanari [ari = fiende] sdrskilt hogt.
Fastin samma $akti ryms i alla Krsna's Namn, sé &r det dock speciellt gynnsamt att tjina det
Namn som sérskilt tilltalar en sjélv.

S) Det foregiende giller om Krsna's Eget Namn. Sastram-s gor emellertid en atskillnad
mellan den kraft som ligger i Krsna’s Eget Namn och Namnen pa Bhagavan’s andra Varande-
former och avatara-s.



I Padma-Purana, Uttarakhanda, Visnu-Sahasra-Nama-Stotram heter det: "Namnet Rama ar
jambordigt med tusen Visnu-Namn.” I Brahmanda-Purana heter det: “Att upprepa Visnu's
Namn tre tusen ganger dr samma sak som att en gang uttala Krsna’s Namn.” Sanatana siger i
sin kommentar till Hari-Bhakti-Vilasa: “Fastin alla Namn i sig har samma $akti, s& &r det
anda en skillnad mellan Krsna’s Egna Namn och Namnen pa Hans andra Varande-former och
avatara-s. Endast Namnet Krsna formér skdnka prema. Samma atskillnad géller ocksa mellan
Krsna Sjdlv och de andra Varande-formerna och avatara-s.” 1 Krsna-Karnamrta heter det:
”Det finns vil méanga, pa sitt sitt ddla avatara-s av Krsna, men det finns ingen annan avatara
utom Krsna Sjélv som kan skédnka prema t.o.m. till buskar och slingervéxter.”

”Under maltiden, dd man vilar, var man 4n ma befinna sig, kan man tjina Namnen.
Det finns inget forbehall nir det giller tid eller plats. Overallt och alltid skiinker
Namnet det som man begér.” (I11,20,18)

“Bhagavan ingav hela Sin Sakti i de ménga arterna av Sina Namn". Mitt onda
ode bestdr diri att Jag inte har ndgon anuraga? till det (Namnet).” (I11,20,19)

1) I Skanda-Purana: “All helig $akti, som undanrdjer all papam, och som utvecklar sig till
danam (skinkande av gavor), tapas, besok pa heliga orter (tirtha-s), seva for devata-s och
sadhu-s (munkar), liksom till kraften i de stora offren sdsom raja-stija och a§vamedha, och
kunskap om tattva-jiana och adhyatmya-jiiana, har dragits samman av Hari och deponerats i
Hans Eget Namn.” (H.Bh.V. XI1.196)

2) Anuraga dr hdr inte prema-nivd nummer sex, eftersom sthayi-bhava-n i sadhaka-deha-n
endast kan utvecklas till prema, och inte vidare. Darfor ska man hér tolka anuraga som priti
med utkantha. Cakravarti sdger i sin kommentar till Ujjvala-Nilamani: “Sthayi-bhava-n i
sadhaka-n kan inte under négra omstindigheter forstirkas till anuraga.”

S) Det ar hir tydligt att det i Caitanya’s andra vers endast &r tal om att det inte finns nidgon

regel for Namnets smaranam, och di inte heller ndgon tids- och ortsinskriinkning. Aven i
Caitanya’s egen forklaring, vers 17-19, finner man inget beldgg for att det inte finns nagra

tids- och ortsinskrinkningar da det giller kirtanam.

”Lyssna nu, Svariipa och Rama Raya, pa vilket sdtt man ska tjana Namnet, for att
prema ska uppsta.” (I11,20,20)
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”C aitanya-fiksdsfakam’s” tredje sanskritvers:

JUTET G TR e |

ST HFRA ehia-a: ger B8R 1131

Trnad api sunicena taror api sahisnuna
amanina manadena kirtaniyah sada harih

”Hari ar alltid foremal for kirtanam,
for en, som dr mycket ringare
an t.0.m. ett grasstra,
for en, som uthédrdar lika mycket
och t.o.m. mer &n ett trid,
for en, som sjdlv utan mana (dra),
skdnker éra at andra.” (I11,20,21)

(Caitanya’s forklaring):
”Aven om man sjilv #r den hogste”, haller man sig for att vara erbarmligare #n ett

o

grisstrd?. Tridet ska man likna pé tvé siitt d& det giller fordragsamhet.” (I11,20,22)

1) Da det giller dgodelar, familjestand, respekt i samhdllet, vidya och bhakti.

2) Ett grasstra &r ett erbarmligt ting, och dnda kan ett grésstra till uppfyllelse av sitt visen lata
sig forbrukas i seva-n for en ko, det kan bidraga till husbygge (som tak) och tjina andra.
Direkt eller indirekt kan det t.o.m. vara frimjande for seva-n av Bhagavan. Men genom mig
kan Overhuvudtaget ingen tjdnas, inte heller &r jag pa nagot sitt frimjande for Bhagavan’s
seva. I denna anda ska sadhaka-n kdnna sig erbarmligare &n t.o.m. ett grisstra. Det ridcker
naturligtvis inte att man endast uttalar denna hallning med ord. Det maste finnas anubhiti
eller insikt om detta i sadhaka-n’s cittam.

S) ”Dainyam 4r prema’s moder”, sdger Sanatana i Brhad-Bhagavatamrtam.

”Sa som ett trdd ingenting siger, dven om man hugger ner det, och inte ber om
vatten, dven om det fortorkar, (II1,20,23) men a andra sidan ger allt vad det har at
andra, ger allt vad de vill ha, fordrar hetta och regn och dessutom dven skyddar
andra for hetta och regn.” (I11,20,24)

“En vaisnava, fastin han dr den hogste, ska vara utan all abhimana (abhimana =
medvetande om, att han dr den hogste). Han ska visa varje jiva sin aktning, efter-
som han vet att Krsna vistas hos varje jiva.” (I111,20,25)

“Den som dr pd detta sitt och som tar Krsna’s Namn (tjanar Honom), i denne
uppstar prema" till Krsna’s fotlotusar.” (I11,20,26)

1) Det dr ingalunda ldtt for en Maya-bunden minniska att erhdlla denna prema. S& linge
aparadha mot Namnet finns ddr, kan denna aparadha forsvinna genom tillflykt till Namnet
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och dérefter kan prema uppstd, men fran utsagan om Durvasa och Ambarisa i Bhagavatam
framgér att Krsna och Hans Namn inte forlater en aparadha mot en vaisnava, si linge
vaisnava-n sjilv inte forlater denna.

Sé ldnge man héller kroppen och antahkaranam for sitt eget jag maste en stolthet pa grund
av vetande, dgodelar 0.s.v. bestd. Och sa ldnge denna stolthet bestar kan ingen gora kirtanam
pé det sitt som har beskrivits i vers 21-25. Vad Mahaprabhu séger, innebidr att man forst
maste upphora med att identifiera sig med sin kropp och sin sjél.

”Medan Prabhu uttalade dessa ord, tillvixte dainyam, och Han borjade be Krsna
om ren bhakti.” (II1,20,27)

“Prema’s visen bestar diri: den som verkligen har en ber6ring med prema,
menar: 'Jag har inte en antydan av prema till Krsna.” ” (II1,20,28)
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”C aitanya-fiksdsfakam’s” fjdrde sanskritvers:

& 9 SH A &I Hiad o ST HE |
T S SRR TadRERheds! o 1%

Na dhanarh na janarm" na sundarih® kavitarh va jagad-iSa kamaye
mama janmani janmani$vare bhavatad bhaktir-ahaituki tvayi

“Inte rikedom, inte ménniskor", inte en vacker fru?, eller diktkonst, oh virldens
Herre, begir jag. Ma jag, fran fodelse till fodelse, hysa ahaituki-bhakti (motivlos;
utan andra motiv @n seva) till Dig — Herren!” (I11,20,29)

1) Det kan hér handla om efterkommande eller larjungar.
2) Man kan dven dversitta: skon diktarkraft.

”Oh Krsna, jag begir varken rikedom, anhéngare eller skon diktkonsts kraft. Skénk
mig, visa mig ndden, Suddha-bhakti"!” (1I1,20,30)

1) Jag ber inte om rikedom, eftersom den bedéarar jiva-n s att han glommer Dig. Jag ber inte
om efterkommande eller tjanstefolk och ldrjungar, ty man héller dem létt for att vara sina
egna, dd man anser sig vara kroppen. Jag begir ingen diktarkraft eller ndgon vacker fru, ty
ddrigenom stegras endast médnniskans stolthet.

Av denna vers foljer att Suddha-bhakta-n infe ber Bhagavan om befrielse fran aterfodelse.
Vasana for den egna sukhan’s skull och upphorandet av dterfodelsens lidande &r fientliga mot
ren bhakti. Dessutom, om man begir Krsna’s seva for att man vill sin egen lycka, sd &r ocksa
detta begir efter Krsna’s seva ett hinder for Suddha-bhakti. I Bhakti-Rasamrta-Sindhu 1.2.15
heter det: ”Sé linge den onde anden av begir efter bhukti ( = begéret efter bhoga = njutnings-
objekt) och mukti finns i cittam, hur skulle da nigonsin den glidje som &r bhakti kunna
utveckla sig?”

Prahlada bad Nrsinha: ”Oh Natha (Herre)! I alla tusenden av mina framtida fodelser, oh
Acyuta”, dnskar jag alltid att ha acyuta-"bhakti till Dig.” (Visnu-Purana 1,20,18)

1) Ordet acyuta kommer fran roten cyu, d.v.s. férlora nagot, lida en forlust. A-cyuta betyder
alltsa: den som inte pa nagot sitt nagonsin forlorar sitt vésen eller sin fullhet. Acyuta &r ett av
Bhagavan’s Namn och en egenskap hos ren bhakti.

"I ett tillstdnd av extrem dainyam" ber Prabhu pé nytt om gdvan av dasya->bhakti
och héller sig Sjilv for att vara en jiva som befinner sig i sarhsara®.” (I11.20.31)

1) Medan Caitanya ber om $uddha-bhakti, stegrar sig detta dainyam s& utomordentligt starkt
att kénslan, pa grund av udgharna, uppstar i Honom, att Han dr en bhakta och inte Krsna
Sjdlv, och inte bara en bhakta, utan en till Maya bunden jiva. Till sitt visen dr jiva-n Krsna’s
nitya-dasa men han har glomt detta, identifierar sig med upadhi-s (holjena) och menar att han
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befinner sig i forvandlingsvirlden. Ytterligheten av denna dainyam foranleder Caitanya att i
nésta vers tala i en sddan jiva’s anda.

2) Dasya-bhakti betyder hér seva i form av en sevaka eller en underordnad tjdnare.

3) For att ge oss undervisningen vad vi ska be Bhagavan om har Hans krpa-Sakti framkallat
medvetandet i Caitanya, att Han Sjélv skulle vara en bhakti-16s jiva.
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”C aitanya-fiksds,takam’s” femte vers:

A g Tpet ufdd w1 fawE s |
O] ol URUGSTEITS eyl fafem Iyl

. 3)

Ayi nandatanuja® kirhkararh® patitarh® mam® visame® bhavambudhau”

krpaya® tava'? pada-'? pankaja-'" sthita-'"’dhali-sadrsam® vicintaya"

”Oh Du Nanda’s Son, Jag ir i sjdlva verket Din tjinare men Jag har stortat i
forvandlingsvérldens (aterfodelsernas) ocean vilken dr full av motsittningar. Ha
nad mot Mig och betrakta Mig som ett pollen pa Dina f6tters lotusblomma.”
(111,20,32)

1) Betrakta (tink pa ett sérskilt sitt), 2) oh Nanda’s Son, 3) mig, 4) tjinaren, 5) som ér fallen
6) i den antagonistiska 7) forvandlingsvirldens (bhava’s) ocean, 8) av nad, 9) likt ett pollen,
10) som befinner sig 11) vid lotusen 12) av Dina 13) fotter.

”Jag dr Din nitya-dasa men Jag har glomt Dig och stortat 1 forvandlingsvirldens
hav och blivit bunden av Maya.” (C.C. 111,20,33)

“Ha krpa mot Mig och gor s att Jag blir lik ett pollen vid Dina fotlotusar”, och
att Jag, som ju egentligen #r Din sevaka, kan utféra Din sevanam?.” (111,20,34)

1) En lotusblommas pollen hiftar helt fast vid lotusen sa att pollenkornet blir oskiljaktigt fran
denna. P4 samma sitt Onskar sevaka-n bli oskiljaktig fran Krsna.
2) Sevanam kallar man det faktiska utforandet och sjdlva processen av seva.
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(Inledning till ”Caitanya-Siksﬁstakam’s” 6:e vers):
”Och ater steg yttersta utkantha och dainya upp, och Han ber Krsna om att kunna
gora nama-sarhkirtana med prema.” (I11,20,35)

”Caitanya—giksdsfakam’s” sjditte vers:

T TSRl 96 Teaksd FH |

osohHrad oY; el ad AW Ted dies 1Is |l

Nayanarh galad-asru-dharaya" vadanarh gadgada-ruddhaya gira®

pulakair-nicitarh vapuh kada® tava nama-grahane bhavisyati®

”Nir ska, oh Herre, vid sjungandet av Ditt Namn, Mina 6gon fyllas med flodande
tarar, Min rost kvdvas och Mina kroppshér resas i tjanandets gladje?” (I11,20,36)

4) Nir ska det ske (bhavisyati) vid tagandet av Ditt Namn (tava nama-grahane) 1) med en
strom (dharaya) av oupphorliga tarar (galad-asru) fran mina 6gon (nayanarn) 2) med min
stimma (gira), som blir avbruten (ruddhaya) av stammande (gadgada) mun (vadanarh) 3) nér
(kada) med resta kroppshar (pulakair) min gestalt (vapuh) 6versallad (nicitari)?”

S) 1-3 ar uttryck for sattvika-bhava-s = yttre laksana-s (kdnnetecken) for prema. De uppstar
ur utkantha och dainya (tarar = adru, resta kroppshér = romanca, stamning = gadgada).

”Utan prema’s rikedom &r detta eldndiga liv forgidves. Gor Mig till Din dasa och
skink Mig som 16n" gévan av prema’s rikedom.” (I11,20,37)

S1) Prema &r ingen 16n; det &r endast &n starkare tjanande.

(Inledning till "Caitanya-Siksastakam’s” sjunde vers):
"I aveSa (forsjunkenheten) i en annan rasa var upplysandet av skilsmissa" och i
udvega?, visada och dainya gér Han pralapana.” (C.C. 111,20,38)

S1) Viyoga-sphuranam, vilket inte dr ndgon (Maya-vérldens) intuition, utan “det som finns i
det inre lyser upp”.

S2) I trasa (bestortning), saficari-bhava 9, kan udvega vara innesluten. Udvega = inte ldangre
kunna uthirda ndgot; asahisnuta (sahisnu = kunna uthirda). Mahaprabhu ser framfor sig
Radha i viraha. Radha kan inte uthédrda att inte kunna tjana. Udvega, visada (fortvivlan),
dainyam; dessa bhava-s dr levande (genom lidande, duhkha) pa grund av att man inte kan
uppné det man begir.
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"Caitanya-Siksastakam’s” sjunde vers:

G YT Sge MgeTEad |

S S, 96 Tifeaaeel # loll

Yugayitarh nimesena caksusa pravrsayitam
Snyayitarh jagat sarvarh govinda virahena me

”Pa grund av skilsméssan (viraha) fran Govinda dr for Mig en brakdel av en sekund
(nimesena = 6gonblick) som en yuga; Mina 6gon (caksusa) dr Mig som regntidens
regnande (pravrsayitam), och hela virlden (jagat sarvam) tycks Mig tom
(Sonyayitarn).” (I11,20,39)

“Udvega’s dag gir inte 6ver. Ett 6gonblick ir som en yuga. Ogonen regnar tirar
som regntidens moln.” (1I1,20,40)

”De tre virldarna dr Mig tomma [s7inya, egentligen = noll] pa grund av viraha fran
Govinda. Som halm i elden forbréinns Mitt liv och dnda forgas det inte.” (111,20,41)

(Inledning till ”Caitanya-Siksﬁstakam’s” attonde vers):

(Hur Mahaprabhu forhéller sig:)

“Krsna var likgiltig (udasina); for att prova Radha’s prema. Sakhi-s sédger: ’Sluta
upp med, att bry Dig om Krsna!” ” (II1,20,42)

S) Radha otélig i forvirring. Sakhi-s’ rad: Forhall Dig likgiltig! D& kommer Krsna av sig
Sjdlv.

“Radha o6verlade detta (cintd) och i hennes nirmala" (rena) hrdaya® (hjirta)
uppgick (uppsteg, uppenbarade sig) prema’s natur, som &r svabhavika.” (I11,20,43)

1) I detta hjdrta finns 6verhuvudtaget ingenting utom Krsna-prema.

S1) Hjdrta = hela vésendet, den andligt-sjélsliga apparaten, antahkarana (antah = inre, karana
= sinne); cittam, manas, buddhi, aharkara.

S2) Det egna visendet = svabhava; vidsensegen, utmérkande for dess vésen. Nityasiddha ( =

ndrvarande i sin fullkomlighet alltsedan evighet).
“Irsya (respektloshet, inte kunna tila ndgon annans goda egenskaper; fér Krsna’s
hogsta glidjes skull), utkantha, dainya, praudhi”-vinaya, alla dessa bhava-s gick

upp (uppstod) samtidigt.” (I11,20,44)

S1) praudha = pra + 0idha, d.v.s. pragalbha = med djirva, oforvigna uttryck; vad som forsig-
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gér i hjdrtat; reaktion pa den andra personen; anargala = utan regel; argala = regel.

”Pa grund av alla dessa bhava-s blev Radha’s manas asthira (oroligt), och infor
Sina sakhi-s (som svar pa deras undervisning) sade Hon foljande praudhi-Sloka
[vers 48], i vilken Hon utan reservation (sankoca) djirvt, oforviget (pragalbha)
uttryckte Sitt hjéarta (Sina tankar).” (C.C. I11,20,45)

”I denna bhava (i vilken Radha uttalade denna vers [vers 48]) uttalade Mahaprabhu
foljande vers [vers 47]. Under uttalandet av denna vers uppstod i Mahaprabhu
Sjdlv just desamma bhava-s.” (C.C. I11,20,46)

”Caitanya—Siksdsfakam’s attonde vers”

S 91 I foeg AreeHHed g o |
JY T 1 TIsEg S HSHUHIRG ¥ Td A6

aslisya va padaratam pinastu mam adar§anan marma-hatam karotu va
yatha tatha va vidadhatu lampato mat prana-nathas tu sa eva naparah

aSlisya (havande omfamnat) va (eller) pada ratam (den fothdngivna) pinastu
(krossar Han!) mam (mig) adar§anan (pd grund av att inte ldta sig ses) marma (det
innersta visendet) hatam (sdrande) karotu (Han md gora) va (eller) yatha tatha (sd
eller sa) va (eller) vidadhatu (Han ma arrangera) lampato (Han, vdllustingen, den
girige, den omdittlige) matprananathas (Min livs-Herre) tu (emellertid) sa (Han) eva

(sannerligen) naparah (= na aparah; icke ndgon annan).

S) Vers 8 exempel pd Radha’s mati = beslutsam inriktning mot ett méal (safcari-bhava);
vilapa: klagande (yttrande under skilsméssa). I Riipa Gosvami’s “Padyavali”: Radhda’s vilapa
(vers 337)

”Ma Han omfamna Mig, eller krossa Mig, den som é&r hingiven Hans fotter, eller
sara Mig i Mitt innersta genom att Han inte visar sig; hur Han 4n ma ordna det, den
omittlige, sd dr Han sannerligen Mitt livs Herre, Han och ingen annan.” (I11,20,47)

S) (Versen uttalas endast av Caitanya; sammanfattning av versens innehall):
1) Han dr malet.

2) Vad Han 4n ma gora med Mig.

3) Om en misstanke finns dér, sa vederldgger Jag den.

4) Undervisning om plikten.
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“Inneborden (artha) i denna vers dr utomordentligt omfattande (extensivt, intensivt,
vitt utbredd). Jag ska sdga den i korthet, ty Jag kan inte komma till slutet av
inneborden i denna vers.” (Endast i Radha-Govinda Nath’s utgava.)

”Jag (Radha) dr en dasi av Krsna’s fotter (alltsa dr det Min plikt som dasi, att
genom seva bemoda Mig om Hans sukha, vad Han 4n ma gora) [observera: mati].
Han ir fullhets-gestalten (rasi) av rasa-n’s sukha"”. Om Han omfamnande Mig gor
Mig till Sin Egen, eller om Han (nagon omfamning &r det da inte tal om) inte ens
visar sig och smular sonder, krossar (forintar) Min ande och Min sjél, 4r Han @nda
Mitt livs Herre.” (111,20,48)

S) (Observera att denna vers innehdller hela den dttonde sanskrit-versen.)

S1) Han #r en ananda-gestalt. D4 maste Hans glidje vara Min glidje ( = Min ananda). Aven
da Jag dr olycklig och Min kropp slits sonder, méste det vara hogsta form av rasa. Jag onskar
inte Min sukha. (Observera! Irsya (respektloshet, att inte kunna tdla nigon annans goda
egenskaper; for Krsna’'s hogsta gliddjes skull) kan inte hiinfora sig till Krsna. Irsya hér i
forhallande till sakhi-s.)

”Oh sakhi, lyssna till Mitt slutliga avgérande! Om Han har anuraga eller skiinker
Mig lidande, dr Han min prana’s Isa (Min livs-Herre); Han Krsna, och ingen annan.
(Han &ar Min Herre, dven da Han lamnar mig i sticket.)” (I11,20,49)

”Om Han ldmnar andra kvinnor i sticket och Hans kropp och Hans hjérta dr Mig
helt underdaniga, och Han synliggdér Min saubhdgyam medan Han skénker alla
andra kval, och Han leker hir hos Mig och med Mig och later alla kvinnor veta och
se detta, (II1,20,50) eller om Han dr lampata (en villusting) eller Satha (en, som
infor den dlskade séger kérleksfulla ord, men da han inte blir sedd av henne gor
okdra saker, alltsa i hemlighet gor aparadha), eller dhrsta (en, pa vilken man klart
ser tecknen pa ett kirleksférhallande med en annan, men som utan fruktan kommer
och ljuger mycket skickligt och vill rentva sig med stora ord) eller &r kapatha (en,
som sdger en sak, men tidnker nagot annat) och leker med andra kvinnor och
skénker Mig sjélsliga kval (duhka) och leker med andra infoér Mina dgon — Han dr
dnda Min prana-natha.” (ITI[,20,51)

S) Definition for prema: prema-n mellan Radha och Krsna blir aldrig forstdrd, 4ven om alla

orsaker till forstorelse foreligger.

”Jag riknar inte Mitt Eget lidande. Jag begir endast och allenast Hans lycka. Hans
lycka dr Mitt tatparya (levnadsmal). Om Han skidnker Mig lidande och detta for
Honom innebér sukha, da dr detta lidande det ddlaste sukham (lycka) Jag kan ténka
Mig.” (I11,20,52)

”Om Krsna begir en kvinna, vilkens gestalt uppfyller Honom med lust — varfor
skulle Han erfara lidande genom att Han inte skulle fa henne. Jag skulle falla till
hennes fotter, fatta hennes hand och ta med henne och foranleda att hon kunde leka
med Krsna och géra Honom lycklig.” (I111,20,53)
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S) vyakulata = for Krsna’s glddjes skull = absolut oro fér Krsna’s skull.

”Da den dlskade (kanta) #dr arg pa Krsna och skiller pa Honom, da #r Krsna
tillfreds. Hotelser och skéllande skinker Honom lycka. Da Hon alltefter passande
mdojlighet visar mana (krénkt stolthet), sa skédnker det Krsna lycka, och med liten
moda uppger Hon denna mana.” (I111,20,54)

”Varfor skulle den kvinna leva, som vet vad som sédrar Krsna & det djupaste, och
anda har hiftig rosa (ilska, vrede) mot Honom? Hennes mana ér till for hennes
egen lyckas skull. Ma en blixt triffa hennes skalle! Jag vill endast efterstriva
Krsna’s tillfredsstéllelse (eller: didrigenom begir Jag endast Krsna's tillfreds-
stillelse, ty en sddan kvinnas dod vore Hans lycka).” (I11,20,55)

”Om en gopi hatar Mig men tillfredsstéller Krsna, och Krsna begér henne, da
skulle Jag gé till hennes hus och dir vara hennes tjdnarinna; det vore ulldsa
(hogsta, extatiska gldadjestegring) for Min sukha.” (I11,20,56)

”Den utstotte brahmanens fru, den &ddlaste av alla trogna makar, gick for sin
makes skull till en vesya (16saktig kvinna) och tjanade henne. Solens gang blev
hindrad, maken, vilken annars skulle ha dott, forblev vid liv; hon hade tillfredsstéllt
de tre stora huvudsakliga deva-s: Brahma, Siva och Visnu.” (I11,20,57)

”Det dr Krsna som dr Mitt liv (jivan) (férutom Krsna kan ingen halla Mig vid
liv). Krsna ér for Mig en storre skatt &n Min prana (livsande). Krsna dr Min prana’s
prana. Jag haller Honom (inte: héller for) hogre dn Mitt hjérta. Att gora seva och
gora Honom lycklig (sukhi) — denna dhyana (tanke) &r alltid nirvarande hos Mig.”
(111,20,58)

”Min sukha (lycka) ligger i tjanandet (sevanam). Da Krsna har sukha genom
sangama (direkt forening) med Mig, da och darfor skdnker Jag Mig at Honom.
Krsna gor Mig till Sin kanta, sdger till Mig: 'Du dr Min prana’s héirskarinna
(Isvari).” Jag vet Mig emellertid (abhimana) vara dasi.” (111,20,59)

Radha’s prema &r uteslutande inriktad pa Krsna’'s sukha; en pranesvari skulle sidga ja till

Krsna'’s gestalt, till sukha och duhka for sig sjilv.

“Seva for den Alskade (kanta) #r fullheten av sukha, och detta dr mycket mer
madhura (gldadjande, ljuvligt) dn sangama (direkt samvaro). Vittne (§aksi) for detta
ar Thakurani (hédrskarinnan Laksm1). Hon har sin plats pa Narayana’s brost, men
hennes mati dr inriktad pa seva for Hans fotlotusar. Hon gor seva och vet sig vara
dasi.” (II1,20,60)

Radha'’s tal slutar hir.

“Dessa Radha’s ord, vilka ir karaktiristiska for ren prema, upplever Sti Gauranga.
Begrundande dessa blir Hans manas oroligt, och sattvika-bhava-s fyller hans
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gestalt, och Han formar inte behérska Sitt manas och Sin deha.” (I11,20,61)

”Vraja’s rena prema dr som jambiinada-guld (en art renat guld): det finns inte ett
spar (doft, lukt) av egenlycka (atma-sukha) i den. For att i vdrlden forkunna denna
prema till Honom Sjilv, forfattade Prabhu denna vers och gav i strofer till denna
forklaringen till inneborden.” (I111,20,62)

”Pa detta sdtt var Mahaprabhu forsjunken (avista) i respektive bhava (Radha’s
0.s.v.) och i pralapa (taleform i virahd) reciterade Han motsvarande strofer.”
(111,20,63)

”I de foregdende atta verserna hade Han givit undervisning, och Sjilv upplevt
dessa atta versers innebord (artha).” (I11,20,64)

”"Den som reciterar eller lyssnar till dessa Prabhu’s atta verser (de kallas
Siksastaka; Siksa = undervisning, astaka = attafaldig), dennes Krsna-prema-bhakti
stegras dag for dag.” (I11,20,65)

“Fastiin Prabhu #r gambhira som miljoner oceaner, s& skulle Han #éndé bli orolig
vid uppgangen av de mangfaldiga bhava-s mane (nana-bhava-candrodaya).”
(I11,20,66)

S1) gambhira: vara sé djup, att det som finns i det inre, inte kommer till uttryck.

”Mahaprabhu reciterade verser ur Jayadeva’s verk (diktaren till Gita-Govinda), ur
Bhagavatam, Raya Ramananda’s Natakam (= Jagannatha-Vallabha-Natakam) och
Karnamrtam (verk av Bilvamangala). (I11,20,67)

”Varje gang i vederborande bhava, och motsvarande dessa versers bhava blev
Han avista (absorberad, forsjunken) i respektive bhava.” (I11,20,68)

] detta tillstand (dasa) passerade tolv ar, dag och natt. Tillsammans med Sina
bada vianner (Raya Ramananda och Svariipa Damodara) upplevde Han denna
Krsna-rasa.” (I11,20,69)
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